L'introduction du He'meq Davar
au Livre de Bemidbar, Les Nombres

En hommage a Henri Ackermann
qui m'a fait découvrir le He'meq Davar

Au début du commentaire de chaque Livre de la Torah, le Rav Naphtali Tsvi Yehouda Berlin (Nétsiv)
écrit une introduction dans laquelle il présente les grandes lignes du Livre, observé comme une entité
littéraire propre. Ces introductions font ressortir la méthodologie générale de son commentaire, le
He'meq Davar. C'est ce que nous nous proposons de présenter au travers de I'introduction du Netsiv
au quatrieme Livre de la Torah.
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La methodologie du Nétsiv dans son He'meq Davar.
Les commentaires de la Torah du Nétsiv de VVolozhin suivent généralement le plan suivant :
1. L 'attention & chaque détail de la Torah :

Le Netsiv s'interroge sur la nécessité d'une seule lettre, de tout un paragraphe ou d'un livre entier qui
peuvent apparaitre superflus. Il compare a chaque fois des versets qui se ressemblent pour faire
apparaitre leurs différences, aussi minimes soient-elles et purement formelles. Des questions se posent

1



alors afin de comprendre avant tout le sens pshat, obvie, du texte.
2. La référence aux écrits des Sages :

C'est en eétudiant les enseignements de I'époque talmudique que le Netsiv tente de répondre aux
questions soulevées précédemment. Le Zohar et les enseignements du Ari Zal font partie du corpus de
réference du Nétsiv. Mais, a la différence des textes de la guémara ou des midrashim qu'il cite
précisément, les apports de la gabbala sont peu ou pas référencés ; seules les idées sont rapportées
dans un langage volontairement éloigné du lexique spécifique du Zohar ou de la pensée Louriannique.
Le commentateur use d'allusions qui permettent au lecteur initié aux idées de la gabbala de faire le
lien avec le commentaire étudie.

Le Nétsiv fait appel aux commentaires des rishonim, Ramban en particulier. Il s'en inspire pour
trouver des réponses a certaines questions, sans qu'ils fassent autorité?.

3. L'interprétation des enseignements rabbiniques :

Les écrits des Sages apportent rarement une explication directe & une question soulevée par I'étude des
versets. Il est indispensable de déchiffrer le langage des hakhamim et de les interpréter. lls
apparaissent alors comme des clefs de lecture de la Torah.

4. L'élaboration d'un systéeme cohérent :

Les interprétations des Sages et les commentaires des mots et des versets spécifiques contribuent a
former un systeme général de concepts qui éclaire I'ensemble des versets de la Torah. On peut alors,
en faisant ressortir les lignes directrices de ce systéme et ses principes, découvrir une pensée du Nétsiv
sur I'numain, la nature, la société ou la politique par exemple.

Evidemment, le Netsiv ne respecte pas nécessairement cet ordre méthodologique. La lecture premiére
d'un midrash ou les idées maitresses développées en un endroit peuvent initier le travail de
commentaire en faisant apparaitre certaines particularités du texte de la Torah.

On peut donc dire que le commentaire du Netsiv sur la Torah est un commentaire classique au monde
des yeshivot, dans le sillage du Gaon de Vilna, se référant a l'autorité absolue de la tradition orale des
Sages pour comprendre la torah écrite. Le regard personnel du Netsiv, son « hiddoush », s'exprime
surtout sous deux aspects :

- dans l'attention portée a certains détails du texte

- par l'interprétation quasi-systématique des enseignements des hakhamim qui peuvent apparaitre alors
tout a fait nouveaux et parfois trés modernes pour un lecteur contemporain.

Le plan du quatrieme Livre de la Torah

Le Livre de Bemidbar est composé de plusieurs récits séparés les uns des autres par des
commandements. Ces récits relatent des épisodes de la traversée du désert qui se sont produits soit la
deuxiéme année de la traversée, soit la quarantiéme. La transition entre la deuxiéme et la quarantiéme
année n'est pas explicite dans le texte de la Torah, elle ressort toutefois de I'étude attentive du texte.

Il parait alors logique de partager le livre en deux parties :

o La premiére partie est celle de traversée du désert depuis le Mont Sinai jusqu'a I'étape de
Qadesh par la génération des enfants d'lsraél sortis d'Egypte. Cette génération se prépare a l'entrée
dans le Pays de Kéna'an mais, en raison de sa peur, n'y entre pas et est condamnée a mourir dans le
désert.

o La deuxiéme partie est celle de I'histoire de la génération suivante, 38 ans plus tard, depuis
Qadesh jusqu'aux plaines de Moav, face a la ville de Yériho. Cette deuxiéme genération se prépare a
son tour a entrer dans le pays de Kena'an et est sur le point d'y entrer a la fin du Livre.

1 Le commentaire de Rashy est différent des autres du fait que son commentaire consiste surtout a effectuer un choix
parmi les enseignements des Sages et les réécrire afin de répondre aux questions posées par le peshat des versets.

2



Chacune de ces deux parties de la traversée du désert est ponctuée d'épisodes de plaintes, de révoltes
et de fautes du peuple d'lsraél, comme cela s'était déja produit lors du premier trajet depuis I'Egypte
jusqu'au Sinar.

Ce partage du Livre en deux parties correspondant aux deux génerations peut expliquer, a premiere
vue, le nom donné par les Sages au Livre de Bemidbar : Happegoudim, Les Recensements, qui a
donné par le détour de la traduction grecque : Les Nombres.

Deux recensements sont décrits dans le Livre de Bemidbar, celui de la deuxiéme année de la traversée
du désert et celui de quarantiéme. Le premier est celui des hommes de plus de vingt ans sortis
d'Egypte, le second est celui de la génération suivante qui entrera dans le Pays de Kénaan. Hormis
Kalev et Yehoshoua', pas un homme du premier recensement n'est compté dans le second.

Le Livre, ainsi partagé, et les deux recensements, tres ressemblants dans leurs formes, donnerait
I'impression d'une histoire finalement continue, dans laquelle une génération remplace la précédente et
poursuit le chemin que les péres ont entamé mais n'ont pas eu le mérite de voir aboutir. Une fois les
hommes remplacés, I'histoire ne changerait pas, elle ne serait que retardee.

A l'opposé de cette conclusion, le Nétsiv apporte un enseignement du Midrash Rabba :
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« Et E-lohim sépara entre la lumiére et I'obscurité » (Gen. 1, 4) [Ce verset est une allusion a un
Livre de la Torah.] C'est le Livre de Bemidbar, qui sépare ceux qui sortent d'Egypte et ceux qui
entrent dans le Pays.

Béreshit Rabba, 111

La différence entre une génération et la suivante est comparable a la différence essentielle qui sépare
la lumiére de l'obscurité. Le Livre de Bemidbar exerce cette « séparation» fondamentale. Le
changement de génération ne constitue donc pas un simple remplacement de génération.

Il reste a déterminer en quoi les deux générations sont si différentes et pourquoi.

Un autre enseignement des Sages s'oppose a la division du Livre a I'endroit de la nouvelle génération.
Les Sages partagent le Livre de Bemidbar de maniére toute différente. Les versets 35 et 36 du chapitre
X sont encadrés par deux signes particuliers : des lettres noun renversées. A ce sujet les Sages nous
enseignent que les deux versets encadrés constituent un « Livre » a eux seuls, portant a trois le nombre
de Livres dans Bemidbar et a sept le nombre de Livres de la Torah. Ces deux versets se situent
précisément apres tous les préparatifs nécessaires a la traversée du désert et a I'entrée en Kéna'an. lls
précedent le moment du départ du peuple d'Israél du Mont Sinali, juste avant les premiéres étapes et
les nouvelles plaintes de la génération sortie d'Egypte. Il y a bien deux grandes parties dans le Livre de
Bemidbar mais elles ne correspondent pas aux deux parties de la traversée du désert. Un changement
radical se produit a l'intérieur du Livre durant la premiére génération; Il est a l'origine du
remplacement de générations ainsi que d'un trés grands nombre d'autres détails du Livre de Bemidbar.

Une midda et |'autre

Pour comprendre ce qui se joue d'essentiel a I'intérieur du Livre de Bemidbar, le Neétsiv fait appel a
des concepts de la gabbala, sans apporter cette fois de texte a l'appui. Le peuple d'lsraél passe
graduellement d'une relation au divin de type « Tiferet», «Gloire» a une relation de type
« Malkhout », « Royauté »?. Le Nétsiv fait allusion & un verset du prophéte Yisha'ya, sans le citer :

2 Le Nétsiv n'utilise pas le terme de « séphira », mais celui de « midda », attribut, caractére. Bien qu'il revienne tres
souvent sur ce changement de midda, il ne nomme pas la midda de malkhout, ni dans Il'introduction ni dans son
commentaire, a de rares exceptions pres (sur Nombres XIV, 21). On trouve des sources a ce commentaire du Nétsiv a
partir du verset de Yisha'ya dans le 'nt 1i17'n et surtout dans le commentaire de Rabbénou Behayé.
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Il fait cheminer le bras de Sa Gloire a la droite de Moshé ; 1l fend la mer de devant eux pour se
faire un nom éternel.

Isaie LXIII, 12

La conduite du peuple d'Israél selon la middat tiferet est appelée par le Nétsiv : hanhaga nissit, la
conduite miraculeuse. Elle est comparable a la présence d'un sujet a l'intérieur du Palais du Roi. Elle
implique une exigence considérable et perpétuelle dans la fagon de se tenir devant D. car la faute est
séverement punie. La relation au divin est alors plus forte. Il pourvoit a tous les besoins du peuple
d'Israél sans qu'aucune contrainte naturelle ou humaine ne puisse limiter I'émanation divine. Cette
midda correspond parfaitement a Moshé, elle I'accompagne « a sa droite » pour l'aider a tout moment,
sans méme la nécessité d'une demande, d'une priere. Elle s'illustre par le baton de Moshé qui
représente les ottot, les signes divins ainsi que par la manne qui tombe du ciel en quantité et au
moment nécessaires.

La conduite du peuple selon la middat malkhout est la hanhaga nisteret, la conduite cachée, dérekh
hateva’, selon le chemin de la Nature. Le Roi est invité. Le peuple devient le lieu d'une présence
divine, la shékhina. La faute est toujours sanctionnée mais, avec la possibilité de réparation. La
relation au divin est moins forte. Israél se doit de tenir compte des contraintes imposées par la nature
et par I'numain. Le peuple peut cependant, par le moyen de la tephila, demander l'intervention du
divin. Moshé ne correspond pas a cette midda, lui qui accede a une aspaglaria méira, une spéculation
claire. Cette midda s'illustre par le désir de viande ou la nécessité de conquérir Israél par la guerre, par
exemple.*

D'une midda a l'autre

Tout au long de son commentaire, le Nétsiv va apporter des explications extrémement détaillées qui
renvoient aux deux middot Tiferet et Malkhout. Pour qui s'arréte la, cela ne semble qu'une fagon plus
précise et plus érudite pour décrire la différence entre la conduite miraculeuse d'Israél dans le désert
d'une part et celle en partie naturelle dans le Pays d'lsraél. L'idée qui en ressort généralement est la
nécessité pour Israél d'apprendre a vivre avec les contraintes de la nature sans abandonner le divin.
Dans cette optique, l'erreur de la premiere génération, comme celle de Moshé d'ailleurs devant le
rocher, serait de ne pas étre capable d'effectuer ce passage indispensable d'une midda a l'autre, comme
un enfant qui doit apprendre & manger seul et se détacher du sein de sa mere. Israél n'est pas voué a
vivre dans le désert au pied du Sinal, il doit conquérir une terre, batir des villes, travailler dans les
champs et défendre ses frontiéres.

Or, telle n'est pas la compréhension du Nétsiv des multiples épisodes qui jalonnent la traversée du
désert. La hanhaga nissit n'est pas un préalable nécessaire a I'avenement d'une ére de hanhaga tiv'it
programmeée dés la sortie d'Egypte ou l'alliance avec Avraham. Le Nétsiv montre que le passage d'une
midda a l'autre résulte d'un choix du peuple d'Israél, un choix mu par la peur du « feu qui consume ».
Des tensions fortes opposent a ce sujet différents groupes et individus a l'intérieur du peuple. Les trois
premiéres étapes du peuple qui quitte le Sinai ont montré combien une grande partie du peuple
éprouve le sentiment (ou la volonté) de ne pas étre capable d'assumer les implications de la présence
d'Israél dans le palais de D.. Le peuple a donc choisi un autre mode de corrélation avec le divin.

Pour le Nétsiv, la Terre d'Israél peut tres bien étre le lieu d'une hanahaga nissit, le Palais du Roi. C'est
au peuple de choisir. Si le peuple avait préféré que la middat tiféret se réalise complétement, il serait
entré dans le pays de Kéna'an de maniére complétement miraculeuse. Il y aurait alors établi une
societe, extrémement exigeante mais qui par sa seule existence au-dela des lois de la Nature, aurait
constitué un absolu giddoush hashem, sanctification du Nom Divin pour I'Humanité, appelée a servir
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4 Pour l'essentiel des différences entre les deux hanhagot dans le désert voir H. D. sur XII, et XX, 8
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D. également.

En choisissant de suivre la voie d'une hanhaga tiv'it, le peuple ne se détache pas du divin. Il regoit sa
Présence et se laisse la possibilité de I'erreur et de la réparation. De fait, c'est I'exil d'Israél qui se
trouve alors programmeé. L'exil, inévitable, devient le moyen de faire connaitre I'nonneur d'Hashem
parmi les Nations, par le mystére de la pérennité d'Isragl.®

Il est & remarquer que le Nétsiv, pas plus que Moshé ou D. d'aprés lui, ne portent de jugement sur le
choix d'Israél, a la condition que ce soit un choix sincere. Il faut choisir le chemin qui parait
convenable, leshem shamayim, au nom du Ciel .®

Nous touchons la un point important dans la pensée du Nétsiv. La relation du divin au peuple d'Israél
est « panim el panim », selon l'interprétation qu'il donne a cette expression de la Torah. Le divin réagit
en accord avec les choix de hanhaga du peuple d'Israél, ses choix dans I'Histoire’. Mais chaque choix
implique des contraintes et des objectifs.

La nouvelle hanhaga a débuté graduellement des le départ du Sinai, comme un enfant qu'il faut sevrer.
Ce changement mis en ceuvre est radical pour I'avenir du peuple d'Israél. C'est la raison pour laquelle
débute un nouveau « Livre » a l'intérieur du Livre de Bemidbar.®

Houmash happégoudim

Il nous est apparu dans une premiére lecture que le nom « Les Recensements » était justifié par la
division du Livre en deux histoires de traversée, chacune avec ses préparatifs et ses mésaventures a 38
ans d'intervalle. Le Nétsiv a montré que le découpage est différent. Alors pourquoi nommer le Livre
Happégoudim ?

Le Nétsiv est tres attentif au titre donné par les Sages. Donner un titre a un Livre revient a en résumer
la quintessence et constitue nécessairement une clef de compréhension du Livre entier. C'est par la
comparaison minutieuse des deux recensements qu'il voit apparaitre une différence entre un
recensement tiferet et un recensement malkhout.

Les deux recensements sont tres ressemblants dans leur forme : le compte des hommes de plus de
vingt ans par famille et maison paternelle. Le Nétsiv remarque deux différences formelles :

Premier recensement Second recensement
Choix des chefs Les chefs de tribu doivent|Les chefs de tribu ne doivent pas
appartenir a la tribu appartenir nécessairement a la tribu

Organisation du campement | La tribu d'Ephraim est citée avant | La tribu de Ménashé est citée avant
celle de son frere celle d'Ephraim

La disposition des tribus et leur représentation doivent permettre I'expression de la Gloire divine. Mais
les considérations politiques, économiques et militaires justifient de choisir un chef de tribu qui
n‘appartienne pas a sa tribu. De méme, selon I'explication du Nétsiv sur le croisement des mains de
Ya'agov ainsi que du Sepher Shophetim et du Sepher Mélakhim, Ménashé est plus a méme de conduire
les affaires de la Nation.

Les deux recensements résument a eux seuls ce qui change dans le Livre de Bemidbar, d'une histoire
miraculeuse a une histoire naturelle, et ce qui ne change pas : La mission d'lsraél est encore de devenir
un vehicule de la Présence, merkava lashekhina.

(¢;]

Pour la différence entre les deux hanhagot en Erets Yisraél, voir H. D. sur X1V, 21

Id. sur XVI, 14

7 Onvoit la proximité avec le Nephesh Hahayim, fondateur de la yeshiva de VVolozhin et grand-pére de la premiére
épouse du Nétsiv.
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